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REVELAREA TATALUI
CA PRONIATOR DUPA SFANTA SCRIPTURA

O reflectie teologica despre evolutia divind se impune de la
sine, daca ludm in considerare faptul ca dupa marile incercari prin
care au trecut o seama de popoare ale Europei, credinta crestina a
slabit considerabil si este Incd in liberd cddere acum in prag de
mileniu trei. Pe fondul unei persistente crize economice, dublata si
de cea morald, multi oameni par din ce in ce mai dezorientati §i
neincrezitori in posibila pronie divini. In contextul actual se aud
din ce in ce mai numeroase voci care se intreaba si intreabd daca
credinta intr-un Dumnezeu-Parinte, ce lasd impresia ca s-a retras
total din lume, mai este oportuna. Fatd de aceasta situatie, Biserica
trebuie sa-si intensifice activitatea de catehizare aratand fiilor ei ca
din perspectivd biblica, credinta in Dumnezeu apare ca o stare
normald de recunoastere a Creatorului de cétre creaturd gi totodata
este o cale spre Dumnezeu , o invitatie la un dialog si o garantie a
providentei ce se comunica omului, prin Biblia propovaduita §i
explicata de Biserica drept ceva prin care se poate indrepta spre
Dumnezeu'.

in cele din urma vom identifica si analiza unele texte biblice
de notorietate privind manifestarea Parintelui ceresc in lume ca
Proniator. Acestea sunt desigur foarte numeroase, dar pentru a
intelege adevarata dimensiune a iubirii §i a proniei divine, omului 1
se recomanda sd se aplece cu mai multa fervoare si credintd asupra
textelor sacre, de Dumnezeu inspirate, intrucat prin acestea aghiografii
vorbesc foarte insistent despre Dumnezeu ca despre o Persoana care
nu numai cd ii face omului declaratii de dragoste, prin poporul

! Paul Marie DE LA CROIX, L'Ancien Testament, source de la vie spirituelle, Paris
1952, p. 555. '
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preferat de el odinioard, (a se vedea profetul Maleahi, cap. 1), dar fi
dovedeste prin fapte ca-l 51 protejeaza atunci cand se impune.

Spre deosebire de alte popoare ale lumii, cel israelit, conform
textelor biblice, a avut sansa unicd de a experimenta pe aproape tot
parcursul istoriei sale, iubirea lui Dumnezeu concretizata prin multi-
plele interventii proniatoare §i ca urmare, este cel mai indreptatit ca
prin gura psalmistului inspirat de Duhul sa invite toate neamurile
pamdntului la a-L preaslavi®. De fapt in acceptiunea majoritard a
scriitorilor inspirati din mijlocul acestui popor, pronia lui Dumnezeu
este intr-un fel prelungirea sfinteniei Sale in creatie. Astfel, cea
dintai manifestare a sfinteniei divine in lume ce s-a constituit in
chiar actul creatiei este inceputul incontestabil al revelarii iubirii
divine. Cuvantul ebraic iehi = sa fie, aratd ca intreaga creatie izvo-
riste din vointa divini ca manifestare in exterior a iubirii’, iar dai-
nuirea lumii este iardsi tributard proniei ce se poate asemana cu o
prelungire a iubirii. Citdndu-1 pe Nicolae Cabasilas, Paul Evdokimov
subliniaza ca: nu fara temei, Dumnezeu se reveleaza lumii ca iubire
si duce ideea aceluia mai departe subliniind ca de fapt cand vorbim
despre revelarea iubirii divine in lume, nu ne putem limita exclusiv
la actul creatiei, chiar daca este, incontestabil, cel mai important,
urmat de pronia mentinerii creatiei pentru ca argumentul forte al
prezentei iubirii divine il constituie de fapt respectarea intactd a
libertatii omului. In calitate de Stipan absolut, lui Dumnezeu i-ar
sta oricum la indemand sa-1 constrangd pe om la a-L iubi, dar n-o
face. Este uimitor ca El care a creat omul sa astepte ca acesta sa-L
primeascd sau sa-L respingd. Chiar si dupa ce n-a fost intdmpinat
cu bundvointd, mai asteaptd si 1i mai oferd omului o sansid de a
congtientiza faptul ca pentru tot binele pe care i l-a facut, si in
schimbul stergerii datoriei, ii cere iubirea’. De fapt insisi cererea

2 Mathieu COLLIN, Le Livre de Psalmes, in Cahiers Evangile, nr. 3/1992, Paris
1995, p. S.

? Petre SEMEN, Invdtdtura despre Sfant si sfintenie in Cdrtile Vechiului Testament,
lasi 1993, p. 79.

4 Nicoale CABASILAS, La vie en Jésus Christ, traduit par S. Broussaleux,
Chevetogne 1960, p. 80.
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lui de iubire este mai curdnd o invitatie, deoarece El vrea ca
libertatea de a-L refuza s nu fie in nici un fel ingraditi’. In aceastd
ordine de idei, ne punem In mod firesc intrebarea, dacd nu cumva
renumitul text: Sema Israel din Deuteronom, cap. 6, incepe cu
verbul la viitor in timpul masoretic §i nu prin subjunctiv prezent ca
in cele mai multe traduceri moderne? Se stie ca in ebraica biblica,
amplasarea conjunctiei ve numitad vav conversiv inaintea verbului la
timpul numit perfect Pa'al, face ca verbul respectiv sa fie tradus
prin viitor incat textul ebraic; Veahavateka et Adonai Elohe(i)ka
bekol-lebabeka ubekol nafeseka ubekol meodeka = Si tu il vei iubi
pe Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta, din tot sufletul tau i
cu toatd taria ta. Remarcam cu acest prilej ca singura traducere
corectd, evident dintre editiile consultate si realizate dupa textul
masoretic, este cea a lui André Chouraqui care intr-adevér a surprins
adevdrata nuanta a textului in cauzd redand prin viitor Pa‘al
(respectiv imperfect), asa cum se §i impunea; ...et tu aimera Adonai
Elohim de tout ton coeur de tout ton étre, de tout ton intensité®.

Sfintenia lui Dumnezeu aldturi de bunatate, inteleasa ca un
atribut natural al lui Dumnezeu a fost experiata de cétre unele personaje
biblice ca o manifestare a proniei. Este exemplarda afirmatia lui
Iosua. Acesta in cuvéntarea finald dinaintea adundrii poporului
israelit la Sichem, motiveaza decizia sa irevocabild de a-L sluji in
exclusivitate pe Dumnezeu impreuna cu casa sa: Eu impreund cu
casa mea vom sluji pe Dumnezeu, cdci sfant este (cap. 24,15).
Motivatia alegerii de a-L sluji doar pe Dumnezeu apare numai in
textul Septuagintei; oti 0 ®€og ayl0¢ €colv care probabil a fost
realizatd dupa un alt manuscris decat textul ebraic oficial. Nu-i greu
de dedus ca exclamatia lui Iosua este expresia unor constatari
verificate in timp de el insusi cu privire la interventiile minunate ale
lui Dumnezeu in favoarea celor ce au marturisit credinta in El si s-au
comportat ca atare. Prin urmare, numeroasele actiuni proniatoare

5 Paul EVDOKIMOV, lubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. de Teodor Baconsky,
p. 33.

® La Bible traduite et presentée par André CHORAQUI, Brower, 1989, cartea
Deuteronom, p. 346.
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ale lui Dumnezeu, la care Iosua a fost martor ocular toatd viata,
sunt interpretate asa cum se cuvine, adicd drept manifestiri ale
sfinteniei Acestuia, incat providenta si sfintenia se suprapun exact
in conceptia teologica a celui ce a urmat lui Moise.

1. Relatia personald cu Dumnezeu-conditie majord a desci-
frarii proniei in creatie

Am aratat deja ca spre deosebire de alte popoare, cel biblic
in calitate de ales al lui Dumnezeu, se putea mandri pe bund
dreptate, ca la baza credintei sale se afla o incontestabild experienta
personald cu divinul, experientd verificabild in timp si spatiu, prin
multiplele documente biblice. Astfel istoria biblica incepe cu mentiunea
ca patriarhii L-au intdlnit pe Dumnezeu ca pe o Persoani, cu care
au dialogat prieteneste ajungandu-se adesea la niste raporturi firesti,
familiale ca intre un adevarat Parinte si fii. Este uimitoare condes-
cendenta lui Dumnezeu fata de Avraam care duce dialogul nepermis
de departe in ideea ca va gasi mild pentru salvarea, in extremis, a
cetitilor Sodoma si Gomora. In cazul dat, patriarhul nu se baza nici
pe departe pe o intuitie de moment cénd s-a lansat intr-o prea indraz-
neatd, din perspectivd pur umand, investigare a limitelor rabdarii si
bunatitii divine, a ingdduintei lui Dumnezeu de citre omul Avraam,
cel care se defineste pe sine pulbere si cenusa in raport cu interlocu-
torul sau (Facerea 18,27), nu putea fi decit urmarea unor repetate
teofanii, dar nu numai, ci era in acelasi timp rezultatul iluminarii
mintii intr-o indelungatd practicd a rugiciunii si deci printr-o
legdtura personald. Credinta patriarhului in pronia lui Dumnezeu,
ca de altfel si a urmasilor acestuia, nu se baza nicidecum pe niste
ipoteze teoretice cu silogisme deductive sau cu dovezi logice’, ci pe
experienta unei relatii personale de iubire coplesitoare. Avraam a
realizat mai mult decat oricare ca pronia Parintelui ceresc nu l-a
pirdsit niciodata, incepand cu plecarea din Urul Caldeii si pand la
moarte. Urmasii lui Avraam, la randul lor, au fost constienti de

7 Christos YANNARAS, Abecedar al credintei, trad. de Pr. Dr. C. Coman,
Bucuresti 1996, p. 16.
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pronia divind fatd de strimosul lor, ca si de relatia intimi a aceluia

cu Dumnezeu, incat ori de cite ori Il invocd, il numesc in mod
justificat Dumnezeul parintelui sau al parintilor nogstri. Prin aceasta
de fapt constientizeaza relatia personald a acelora cu divinitatea si au in
continuare garantia unei permanente pronii ca gi in trecutul stramosilor.

Martori incontestabili pe langd conationalii lor a multiplelor
manifestdri ale proniei divine in lumea de pana la ei au fost Moise,
Aaron, Ilie si Elisei secondati de toti profetii israeliti, vechi sau noi.
De fapt pentru poporul israelit proba proniei s-a concretizat prin
prezenta acelei Schekinah protectoare prin spaimele noptii din
pustie st prin norul din timpul zilei care i-a tinut la o distanta
inofensiva pe egiptenii urmaritori (lesirea 14,20).

Dintre personalitatile biblice care au avut o experienta perso-
nald a bundtatii §i milei lui Dumnezeu, interpretate ca valente ale
proniei, se detaseaza usor psalmistii. Acestia vorbesc despre Dumnezeu

ca despre un Pirinte iubitor ce vegheazd duios asupra tuturor

fapturilor sale asigurandu-le hrana la vreme (cf. Ps 144!). Asa au
inteles-o majoritatea israelitilor, cu deosebirea in prima fazi a
istoriei lor, cand evenimentele majore ale tarii erau privite ca o
reald intdlnire cu Dumnezeu, cu acel Dumnezeu care-i iubeste si-i
cheami la sine®: fntoarceti-vi voi copii cazufi de la credinta, zice
Domnul, cd M-am unit cu voi...Intoarceti-vd, copii rdzvratiti, si Eu
voi vindeca neascultarea voastrad...! De vrei sa te intorci, Israele,
zice Domnul, intoarce-te la Mine.. (ler, 3,14,2;4,1), atit prin incer-
cdrl cat §1 prin binecuvantari. Cand a mai slabit relatia omului cu
Dumnezeu, s-a crezut cd Acesta este ceva de posedat ca un obiect
sau ca un talisman ori o proprietate oarecare, iar pronia se considera
un privilegiu doar a celor alesi.

Aceasta ispita 1i incearca probabil si pe unii credinciosi sau
poate mai putin credinciosi moderni, mai putin initiati in Sfintele
Scripturi facandu-i sa se simtd oarecum frustrati de insistenta aghiogra-
filor aproape excesivd asupra relatiei lui Dumnezeu cu poporul
Israel, parand uneori cd nici nu-L intereseaza restul lumii. Asa se

8 J.P. BAGOT/J.CL. DUBS, Pour lire la Bible, Rennes 1923, p. lé.
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face ca sintagmele: Dumnezeu vede, Dumnezeu aude, Dumnezeu
vorbeste, Dumnezeu se aratd, Dumnezeu izbaveste, etc., s-ar preta
exclusiv la relatia cu poporul ales, incat cititorul este uneori ispitit
sa considere cd textul sacru nici nu-1 priveste direct. Cu alte cuvinte,
Dumnezeu vede doar pentru Israel, aude numai rugéciunile acestuia,
i se adreseaza in exclusivitate cand il invitd la dialog si-1 izbaveste
din multiple situatii limita, iar restul lumii parcd nici n-ar exista.
Aceastd interpretare restrictivd si evident eronatd a prov1dente1
divine era la ordinea zilei si in sénul poporului ales. In aceasta
situatie, unii profeti, la indemnul Duhului au atentionat la timp ca
aceasta este doar o iluzie intrucat acelasi Dumnezeu al israelitilor
are in grija Sa toate popoarele lumii. Prima subliniere de acest gen
o gisim la profetul Moise cand zice: Fiii lui Israel au plecat din
Ramses spre Sucot, ca la sasesute de mii de barbati pedestri, afara
de copii. Si a mai iesit impreund cu ei multime de oameni, de
felurite neamuri... (lesirea 12,37-38). Ideea este continuatd de Amos,
pastorul profet din Tecoa care zice: Oare nu suntefi voi feciori ai
lui Israel, pentru Mine, ca §i Cugitii? - zice Domnul. Oare n-am
scos Eu pe israeliti din pamantul Egiptului, pe filisteni din Caftor si
pe sirieni din Chir? (cap. 9,7).

Aluziile la unele manifestari mai reticente ale proniei Parintelui
ceresc cu privire la restul lumii sunt justificate printr-o aga numita
gradatie a momentelor teofanice, atat in relatiile cu urmasii patriarhilor,
ca entitate nationald, cat si in relatiile cu anumite persoane preferate
precum; Avraam, lacob, Moise, Ilie, Iosua, Elisei, etc. Aceastd paruta
reticenti se justifica de asemenea si prin aceea cd Dumnezeul reve-
lat este un Dumnezeu Persoand cu care nu se poate intra in relatie
decat cu delicatete si in mod treptat ca i cu orice subiect uman de altfel.

Din rugiciunea lui Moise de intercedere pentru confratii sai,
se impune cititorului ideea majord cd acest personaj poarta o conver-
satie intimd ca §i cu un prieten cu care se realizeaza un schimb de
ganduri, sentimente sau chiar taine’. De altfel si dialogurile altor

 Enrico GALBIATI, La Storia della salvezza nel'Antico Testamento, Vecenza
1978, p. 137.
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personalitati biblice se poate constata ¢ Dumnezeu nu se descopera
oricdnd, oricui si niciodatd n-o face in mod plenar, daci totusi a
decis s-o facd. De aceea §i astizi oamenii trebuie congstientizati ca
intr-adevdr, uneori, Dumnezeu pare indiferent la invocirile noastre
pe considerentul cé niciodatd El i omul nu se pot intalni in conditii
de egalitate si ca urmare nu i se poate forta intr-un fel mana si se
reveleze. Important rimane faptul ca cele doud entititi-Dumnezeu
si omul, se pot intdlni intotdeauna numai in conditii de iubire. Daci
neamurile pagéne au fost cit de cat marginalizate, sau cel putin
dacd asa pare, cauza este cd acelea nu au fost initiate in tainele
credintei monoteiste decat partial si treptat.

S1 pentru marii trditori ai crestinismului, atit pentru cei din
apus, cat si pentru cei din rsarit, se repetd acelasi fenomen al
reveldrii reticente §i treptatd a proniei divine, dar ceea ce este de
remarcat la toti rimane faptul ca iubirea proniatoare a lui Dumnezeu
este doritd de citre om. Distantarea de iubirea simtiti ca pronie
parinteasca este receptatd ca o durere pentru sufletul induhovnicit
realizand ca insdsi rimanerea in trup constituie o frustrare pentru cel
ce a gustat odatd din bucuria intalnirii cu Dumnezeu. Sunt impresio-
nante §i desigur foarte sugestive reflectiile Sfantului Simeon Noul
Teolog: Minune mare! Carnea mea, inteleg fiinta sufletului meu gi
a trupului meu, se impartdseste de slava dumnezeiascd i raspan-
deste o stralucire dumnezeiasca. Vazand acestea savirsindu-se in
parte in trupul meu, cum nu voi dori §i nu voi cere sd se elibereze
trupul meu intreg de rele 5i sd se impdrtdseascd, cum am spus, de
sandtate §i de slava?™®. Exclamatiile Sfintei Tereza de Avilla sunt
de-a dreptul coplesitoare: Ce tristd-i, Domnul meu, fird tine viata!
De-a te vedea, cu dor, vreau sid mor'', ca si nu mai vorbim de un
Sféant Ioan al Crucii ce da curs acelorasi inalte bucurii ale intilnirii
cu divinul si a tristetii cauzate de despartirea nedoriti: Viata-n mine
se sfargeste i nici Domnul nu mai vine, fard de el §i fird de Sine,

' Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Craiova, 1991,
p. 53.

" Tereza de Avila, Poezii, trad. de Viorica S. Constantinescu, 1996, p- 33.
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viata cum mai poate fi?! Multe morti m-or troieni, si-ntru viatd
o o . <12
asteptatd, mor cda nu mai mor odatd *.

Abordéand problema proniei Tatihui ceresc, Sfantul Ioan Hrisostom
face uz de cuvéntul oiconomia pe care-l interpreteazd avind un
scop precis in legaturd directd cu mantuirea, sens de altfel bivalent;
privitoare la viata prezenti si la cea viitoare'®. Fundamentindu-si
argumentele pe datele Scripturii, cu precddere cartile profetice, acel
sfant Parinte subliniaza cd numai din iconomie divina este ingaduita
adesea si implicarea oamenilor rai si necredinciosi in derularea eveni-
mentelor istorice, ba chiar si interventia subtila a diavolului (cf. Iob 2,6)
cu tendinta maleficd de a deturna faptele bune ale anumitor oameni,
ca §i presararea timpului cu greutdti diverse si aproape insuporta-
bile, este tot dintr-o iconomie divina .

Sintetizand doctrina despre providenta a Sfantului Ioan Hrisostom,
teologul Thomas Spidlik retine ideea fundamentala a aceluiagi anume
ca de fapt scopul prioritar al providentei consta nu neaparallg in con-
servarea naturii, ci mantuirea si indumnezeirea acesteia, > imbra-
cand trei forme precise: conservatoare, convertitoare la Dumnezeu
si educatoare sau pedepsitoare'®, firi a face unele nuantiri ce se
impun §i anume cd inaintea intrupdrii se mai poate vorbi si de o altd
forma de concretizare a providentei, aceea de pregatire a intruparii
Domnului Hristos.

2. Aparenta abandonare a lumii de catre pronia Tatalui.

Direct sau indirect Sfanta Scripturd ne spune cd Dumnezeu
isi ascunde prezenta, sau cd isi intoarce fata proniatoare de la om,
lasdnd impresia cd nu vrea sd mai stie nimic despre om, lasand

12 Sfantul loan al Crucii, Noaptea intunecati a sufletului, editie ingrijitd de Anca
Crivat Vasile, 1997, p. 79.

1 Tomas SPIDLIK, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, trad. 1. Ica Jr., Sibiu, 1997,
p. 163.

Y Ibidem, p- 164.

5 Idem. )

1% Ibidem.
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Impresia ci nu vrea si mai stie nimic de faptura Sa desi a declarat-o
cea mai de pret din univers. Este uluitor si constatdm cé cei ce au
lansat aga numita teorie a mortii lui Dumnezeu s-au inspirat, chiar
dac§ nu vor si recunoascd, sau nu-si dau seama, tot din Sfanta
Scnpmré. Astfel cu multd méahnire, profetul Sofonia isi indrepta la
timpul sgu asprul rechizitoriu impotriva acelora dintre israeliti care
ziceau ci Dumnezeu nu face nici bine nici rau (Sof 1,12). De la
aﬁma;ia de mai sus si pand la contestarea propriu-zisid a proniei
divine numita cu alte cuvinte, moartea lui Dumnezeu, nu-i decét un
Pas, sau poate nici unul. Se impune a zabovi putin asupra acestel
idei, pentru ci nu de putine ori, omul credincios sau si cel mai putin
E:redincios, incearcd uneori un acut sentiment al abandonului, al
intoarcerii fetei pronietoare a lui Dumnezeu dinspre el. Un numar
apreciabil de oameni Incearca aceleasi stri sufletesti ca ale psal-
mistilor (a se vedea Ps 43; 29; 22; 68 si 87) in fata unei parute
absente a lui Dumnezeu rivisindu-le uneori sufletele ca lui Isaia ce
exclama: 4h, dacd Tu, Doamne ai sfisia cerurile si ai cobori pe
pamant (Is 63,19)17. Pirutul sentiment de abandon l-a intuit i
Sfantul Petru pentru zilele cele din urma: Unde este fagdduinta
venirii [ui? Caci de cdnd au adormit parinfii nogstri, toate asa
ramdn de la inceputul lumii (2 Pt 34).

Pentru multi oameni ai zilelor noastre, situatiile limita create
de sdricie, marginalizare, droguri, alcool, somaj, terorism, abandon
de familie i alte numeroase neajunsuri ce tin de viata din cetatea
moderni, pare aproape imposibila intoarcerea lui Dumnezeu inspre
el.‘ De aceea nu este deloc simplu astizi si-i determini pe oameni sa
priveasca lucrurile din perspectiva profetilor pentru care distantarea
temporald a lui Dumnezeu de om era cauzati de pacate, conform
constatirii lui Isaia: Ci nelegiuirile noastre au pus desparire intre
voi si Dumnezeul vostru §i pdcatele voastre l-au ficut sd-si ascunda
fata ca s nu vi vada (Is 59,2), pe considerentul ci pe de o parte,
omul modern nu prea mai constientizeazi realitatea pacatului, iar pe

190 ' Paul EVDOKIMOV, Varstele vietii spirituale, trad. de Pr. I. Buga, Bucuresti,
3, p. 41.
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de alta, pe buni dreptate, te poate intreba de ce pronia lui Dumnezeu
se ascunde de citre cei mai putin pacétosi sau chiar copii nevinovati,
in timp ce unii care depdsesc orice limitd a faradelegii prosperd.
Aceastd nedumerire nu este insd o noutate absolutd a sfarsitului de
mileniu doi. Ea a existat dintotdeauna, asa cum cu amaraciune con-
stata la vremea sa autorul cartii Ecleziastului: Este inca o nepotri-
vire care se petrece pe pamdnt, adicd sunt drepfi carora li se ras-
pliteste ca dupa faptele celor nelegiuiti si sunt pdacatosi carora li se
raspldteste ca dupd faptele celor drepti (Int 8,14). Fatd de aparenta
indiferentd sau chiar distantare a proniei divine de soarta omului,
unii psalmisti exprimd admirabil revolta celor preaincercati ce se
lanseaza intr-o veritabild lagomahie cu Dumnezeu: Pentru ce intorci
fata ta? Uiti saracia noastrd §i necazul nostru? (Ps 43,26). Mult
mai griitoare este insd revolta lui lob care se intreaba nedumerit, in
numele tuturor neindreptititilor de soartd: Cdte greseli i cdte pacate
am ficut? Da-mi pe fafa calcarea mea de lege si pacatul meu! De
ce ascunzi fata ta si md iei drept un dusman al tau? (Iob 13,23-24).
Din nedumeririle acestor drepti mentionate de Biblie se impun
cateva idei majore, pentru teologia biblicd, §i anume ca omul se
simte in mare singuratate si neliniste cand realizeaza ca Dumnezeu
nu mai vrea cu el, ca il ignord pur si simplu. Omul suferd cd aceastd
stare este cu totul nefireascd pentru el cel chemat la comuniune de
jubire cu Dumnezeu, comuniune pe care a experiat-o cindva si
dupi care jinduieste.

in structura sa sufleteascd, omul riméne mereu acelasi, mai
ales in cele ce tin de dorul dupd Dumnezeu si viata viitoare, incat
Bisericile sunt chemate sd-si sporeasca propovaduirea unui Dumnezeu
al proniei milostive. Intr-o stare de sdrdcie quasigenerala se aud
glasuri care intreabd tot mai insistent si cu nedumerire precum
psalmistul de odinioara: Unde sunt milele tale cele de demult?
(Ps 88,48) despre care ne vorbeste si Biserica? Nedumerirea omului
poate spori vertiginos pe masurd ce se acutizeaza sentimentul de
abandon intr-o lume in care se pare ci nu mai este prezenta pronia
Parintelui ceresc, incat este intr-adevir tentat sd se ia la sfada cu
Dumnezeu ca si dreptul Iob: Oare tu, Doamne, esti ca omul? Sau
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dormi? Ai nevoie de odihnd si nu mai vrei sd fi deranjat? De ce
lipsesti atdt de mult din viata noastra? Si dacd o faci, péna cénd?'®

La incertitudine si indoiald, Biserica nu are si raspunda cu
solide argumente biblice, asa cum de fapt a si facut-o de doud
milenii subliniind ci aparenta retragere a lui Dumnezeu din viata
noastra are drept scop descoperirea de citre noi ingine a lui Dumnezeu
care este mereu cu noi, cum era cu profetul Ieremia cel uneori ezi-
tant (cf. ler 1,8). El este mereu aproape (cf. Fil 4,5-6). De asemenea
se cuvine a sublinia cd Dumnezeu nu se reveleazi niciodati pe de-a
intregul, dupd cum observa si Isaia: Cu adevdirat tu esti Dumnezeu
ascuns, Dumnezeul lui Israel cel izbavitor (Is 45,15). Cu toate
acestea lucrarea sa bineficdtoare in lume este incontestabild, iar
obiectul revelatiei divine nu poate fi altul decat cel religios™.

In concluzie se cere din partea Bisericilor, ca unele care prin
menirea lor profetici sunt chemate si vorbeasci insistent lumii
despre iubirea divind gi si garanteze iubirea nerestrictivi din partea
lui Dumnezeu a tuturor popoarelor, sd insiste mai mult pe ideea ci
omul nu a incetat §i nu inceteaza, in pofida tuturor riticirilor sia
scaderilor sale, si fie inconjurat cu o consecventi griji parinteasci
de citre Dumnezeu.

Pr. Petre SEMEN

18 Jacque BRIEND, Dieu dans I'Ecriture, Paris 1992, p. 105.

_ f” Beda RIGAUX/Pierre GRELOT, Révélation, in Vocabulaire de Théologie
Biblique, publié sous la direction de Xavier, Leon Defour..., Paris 1988, col. 1117.
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TATAL SI FIII SAI
iIN EVANGHELIA DUPA SF. LUCA

Parabola Fiului Risipitor (Lc 15,11-32) poate fi analizata si
interpretatd in ansamblul intregului cap. 15, adicd impreund cu
parabola despre oaia pierduta (Lc 15,3-7) si parabola despre drahma
pierdutd (Lc 15,8-10), titlul in limba germand Der verlorene Sohn
potrivindu-i-se in cazul acesta cel mai bine'. Toate trei parabolele
au o singurd tema comund, milostivirea divind, si prin ele Isus si
justificd propria sa conduitd fatd de vamesii si pacatosii care-l
inconjoard (vv. 1-2). in felul acesta Isus apare ca reprezentantul pe
pamant al lui Dumnezeu cel milostiv®. Atitudinea lui Dumnezeu
insusi fatd de pacatosii care se intorc se manifestd in special in
bucuria persoanelor care regdsesc ceea ce era pierdut - oaia,
drahma, fiul riticit - si in felul in care tatil il primeste pe fiul care
se intoarce.

Milostivirea, insotitdi de bucuria regasirii-intoarcerii, este
tema principald a parabolei, chiar dacd in simplitatea dezarmanta a
relatirii sale se impletesc si alte teme cum ar fi libertatea si respon-
sabilitatea, instriinarea, riticirea si intoarcerea, harul, friméantarea
congtiintei, reconcilierea, parabola reconstituindu-se intr-un text inepui-
zabil spre care s-au indreptat mari pictori (Albrecht Diirer, Beham,
Rembrand, L. Bassano, von Honthorst), dramaturgi (Tudor Dramatists),

! Desi acest titlu evidentiazi doar un aspect al parabolei, mai adecvat apare titlul:
Parabola celor 2 fii; Cf. T.W. MANSON, The Sayings of Jesus as recorded in the
Gospels according to St. Matthew and St. Luke arranged with Introduction and
Commentary, SCM, London 1971, 284; sau Parabola despre iubirea tatdlui; Cf. J.
JEREMIAS, The Parables of Jesus, New York 21972, 128; sau Parabola tatdlui
risipitor; Cf. M. DUMAIS, L’actualisation du Nouveau Testament. De la réflexion a la

pratique, = Lectio Divina 107, Cerf, Paris 181, p. 69. Noi preferam titlul Tatal milostiv

si cei doi fii ai sdi §i sperdm s3 motivam aceasti alegere pe parcursul expunerii.
2Cf. L. SABOURIN, L’Evangile de Luc. Introduction et commentaire, Roma 1987,
275. e



