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CUM SA SPUI DUMNEZEU ASTAZI

Omul de astizi 1 cauts si {1 doreste pe Dumnezeu. Fie ci omul
se situeazd in spatii economico-sociale mai fragile unde acesta se
zbate n lipsuri si saracie, fie cd face parte dintre bogatii lumii, el nu
isi este suficient, cautd implinirea de sine dincolo de cele trecitoare
si imediate. Chip al lui Dumnezeu in sens ontologic, omul cauti pe
Dumnezeu, strigd dupa ajutorul Siu. Intrebarea este daci gandim si
vorbim despre un Dumnezeu care existi in realitate sau daci
cuvintele prin care Il numim sunt doar expresia unui vocalism' al
indivizilor concreti care numesc ceea ce gindesc fird ca aceste
cuvinte sd aibd un corespondent obiectiv, real in plan ontologic.

Dumnezeul Revelatiei

in perspectiva teologiei crestine iesirea din acest impas se
face prin raportarea Revelatiei la cuvantul lui Dumnezeu, comuni-
cat oamenilor chemati la a cunoaste si a implini voia divind. Astfel
cuvantul lui Dumnezeu implicd doud componente:

a) Componenta noetica a continutului, anume faptul c3
cuvantul corespunde realititii enuntate. De aceea cuvantul dabar in
acceptia biblicd este asociat cu emet, termen ce semnifici adevirul.
In ceea ce priveste continutul gi sensul lor, cuvintele sunt adevirate.
Adevirul biblic are in aceastd perspectivid §i o corespondenta
intersubiectiva, a unei relatii intre Dumnezeu si omul interpelat de
El, chemat la a cunoaste pe Dumnezeu si a-I implini voia Sa. Aceasti
relatie exprima fidelitatea, credinciosia, intru cei doi parteneri ai
relatiei.

! Alain de Libera, Cearta universaliilor, De la Platon la Sfargitul Evului Mediu,
traducere de Ilie Gyurcsik si Margareta Gyurcsik, Timisoara, 1998, p. 18; Cf. Etienne
Gilson, Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pind la sfargitul secolului
al XIV-lea, traducere de Ileana Stinescu, Bucuresti, 1995, p. 593.
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Daca Vechiul Testament presupune mai ales auzirea lui
Dumnezeu, intruparea lui Hristos implica si vederea lui Dumnezeu,
...91 am vazut Slava Lui, slavd ca a Unuia ndascut din Tatdl, plin de
har si de adevar (In 1,14). Aceasta inseamni ci in discursul teologic
despre Dumnezeu vorbim despre unicul si adeviratul Dumnezeu,
iar viata spirituald, vorbirea despre Dumnezeu, inseamni comuniune
cu Dumnezeu, viata in Hristos, experienta intru lumini, bucurie, pa-
ce, prin Duhul Sfant, Mangaietorul (/n 15,26). Comuniunea cu
Dumnezeu trebuie inteleasd in perspectiva unei ontologii relatio-
nale?', ca relatie de iubire cu Dumnezeu, care se autocomunica,
vesteste voia Sa omului.

Astfel, enuntul general despre esenta divind Cel ce este (Ex 3,14)
devine, se face in Hristos, prin Duhul Sfint in Biserica, paine, lu-
mind, cale, adevar, viatd, realitdti concrete care ne fac si intelegem
imediatetea si familiaritatea divinului, transcendent si imanent in
mod paradoxal §i simultan, prezent §i lucrdtor pentru intreaga exis-
tentd umana $i cosmica.

b) Componenta dinamicd a Revelatiei, a cuvintelor teologiei
ce interpreteazd Revelatia, anume faptul cd dabar este concomitent
$1 eveniment, eveniment cu consecinte soteriologice, evenimente ce
se implinesc in istorie, cu o finalitate eshatologicé3.

In contextul redescoperirii dimensiunii religioase in existenta
umand trebuie sd ardtdim cd Biserica lui Hristos reprezinti locul
vorbirii despre Dumnezeu si a experientei Sale, o experientd spirituala,
un dialog cu Treimea de Persoane divine. Crestinul stie, cunoaste si
experiaza relatia cu un Dumnezeu real, personal, revelat in Hristos,
numit Parinte prin puterea si iubirea Duhului Sfant ce inviluie, co-
pleseste si ilumineazd pe oamenii rdscumpdrati si reinnoiti prin
jertfa lui Hristos. Numindu-1 pe Dumnezeu, crestinul cunoaste si
trdieste pe Dumnezeu intr-o relatie de tip intersubiectiv. Desi

2 Joseph Duponcheele, L’Etre de I’Alliance, Paris 1922, p- 93.
’ H. Waldenfels, Manuel de théologie fondamentale, traduit d’allemand par Olivier
Depré et Claude Geffré, Paris 1990, p. 143.
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transcendenta divind este inaccesibild, totusi crestinul il simte pe
Dumnezeu in cadrele imanentei, apropiat, familiar.

Sfinta Treime - Dumnezeul pe care Il invocam §i pe care 1l adordm

Ortodoxia, ca invataturd, doctrind dreaptd, corectd, adevarata
nu se reduce doar la intelectualism, la cunoagtere rationald, la con-
ceptualizdri si formule dogmatice, stabilite §i propuse de Biserica.
In Ortodoxie teologia nu este doar o disciplind intelectuald care a
formulat primele marturisiri de credintd intr-un mod sistematic, ceea
ce ar fi striin de Biblie si literatura crestind primara. Ortodoxia este
si intdlnirea cu Dumnezeu ce se comunicd permanent Bisericii Sale
intru iubire si ea oferd comuniunea cu Dumnezeul treimic. In structura
teologicd, dogmatica, spirituald a Ortodoxiei nu existd doar un
exercitiu al unei conceptualiziri teologice, rationale, ci ea este spa-
tiul unei experiente spirituale profunde, existentiale, a unei intalniri
si a unei comunicdri autentice cu Dumnezeu in rugdciune, in asceza,
in Liturghie, personal si comunitar, in Duhul lui Hristos. Teologia
si spiritualitatea ortodoxa nu sunt expresia unei meditatii metafizice
al cirei obiect ar fi principiile, ideile, adevirurile abstracte, imper-
sonale, ci ele sunt tezaurul unei constante trdiri, intelegeri si expe-
rieri a Dumnezeului revelat in Hristos, mister transcendent absolut,
dar imanent prin energiile necreate, prin harul si iubirea Sa infinite,
diruite omului chemat la relatia méntuitoare, indumnezeitoare cu
Parintele Sau: Ortodoxia nu inseamnd doar o secventd istorica i o
traditie rigid, ci este expresia suprema si sublimd a unei fidelitati
nedisimulate, prin care credinciosul se deschide §i comunicd cu
misterul divin, cu Dumnezeu ca Treime de Persoane, cu Hristos
prin harul Duhului ce-1 transfigureaza in comunitatea marturisitoare.
Ortodoxia este memoria vie a Bisericii dintotdeauna si actualizeaza
Biserica in plenitudinea sa, ca dimensiune spirituald si istorica a re-
latiei vii, iubitoare si intru bucurie cu Treimea, Inteleasa si experiatd
ca iubire supremd, ce cheamad la iubire. Iubirea lui Dumnezeu si
jubirea de Dumnezeu reveleaza sensul suprem al existentei umane.
De aceea si misiunea Ortodoxiei, intemeiatd si infuzatd de iubirea

-
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absolutd si vesnica a lui Dumnezeu este chemare la iubirea lui
Dumnezeu experiatd ca relatie interumand transfiguratoare ce
semnificd si deschide spre Dumnezeu-Iubire (I In 4,8)".

Iubirea isi are temeiul ontologic in Dumnezeu-Treime,
realitatea absolutd, cauzi a existentei cosmice §i umane norma a
Ortodoxiei pentru toatci crestinatatea in toate secolele ce vor urma
si continut al teologzez implicit al invataturii §i misiunii Bisericii
prin care Insusi Dumnezeu extinde Imparapa harului si a iubirii
Sale comunicdndu-Se umanititii spre a fi cunoscut de oameni
pentru mantuirea lor gi pentru viata in Dumnezeu, in lumina Sa.

Umanitatea rascumparatd in Hristos obiectiv se impartiseste
de viata dumnezeiasca, de iubirea care transfigureazi si eternizeaza
din planul trinitar al existentei absolute. Biserica este spatiul comu-
niunii oamenilor cu Dumnezeu peste tot unde aceasta fiinteaza si
unde se extinde, ca relatie haricd, sacramentald cu Hristos cel inviat,
posibild prin descoperirea de Sine a lui Dumnezeu ce culmineazi in
intruparea lui Hristos si pogordarea Sfantului Duh. Biserica, in
calitatea sa ontologicd de comunitate teandrici, divino-umana, inte-
greazd pe oamenii care marturisesc pe Hristos ca Dumnezeu si
Mantuitor, luminii Revelatiei si misterului Treimii, iar acestia in
Duhul lui Hristos au posibilitatea sd cunoascd, sa experieze pe
Dumnezeu ca Tatd, ca iubire (Rm 8,15). Biserica se defineste ca
modul prin excelenti de a fi §i a trdi misterul lui Dumnezeu® intr-o
traditie spirituala, i teologicd neintrerupta si care trebuie interpre-
tatd si inteleasd ca o experientd a Revelatiei’, mai exact a Celui cate
se reveleazi subiectiv, Dumnezeu in Iisus Hristos. In Traditia
Bisericii prin membrii acesteia, oamenii ce cred si {1 marturisesc

* Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Delachdaux et Niestlé, Neuchatel 1965. p. 276.

3 laroslav Pelikan, The Christian Tradition. A History of the Development of
Doctrine, vol. 11, The Spirit of Eastern Christendom (600-1700), Chicago and London,
1974, p. 25-26.

® Ion Bria, The Sense of Ecumenical Tradition. The Ecumenical Witness and Vision
of the Orthodoxy, W.C.C. Publications, Geneva, 1991, p. 2.

7 Gerald O’Collins S.J., Fundamental Theology, Paulist Press, Mahwah, New York,
1986, p. 202.
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pe Hristos creeazd o permanentizare a dialogului Bisericii cu
Hristos®. '

In misiunea sa in istorie si prin extinderea ei in intreaga lume
Biserica este dialogul lui Dumnezeu cu credinciosii prin Hristos in
Duhul Sfant. Dialogul purtat inainte de cuvantul de departe ajunge
dialog intim prin mtruparea Fiului lui Dumnezeu ca om §i incepe
sd se extindd prin Bisericd’. Esentiald in acest dialog prin timp ce
integreazd misterului Bisericii, mari spatii geografice intr-o ordine
cronologica ce poate fi identificatd si redatd documentar in mare
parte este teologia trinitard aga cum s-a cristalizat §i s-a structurat in
crestinismul patristic. Teologia trinitara aratd cd Dumnezeu este in
Sine Insusi viata, comuniunea si implicarea lui Dumnezeu in istorie
are ca scop de a aduce umanitatea si creatia in general in aceastd
comuniune cu Insdsi Dumnezeu. Teologia trinitard din punct de
vedere al teognosiei ortodoxe nu trebuie inteleasd intelectualist, in
sensul cd, cunoasterea (Yv@wol{-co@iar) in sine ce constituie con-
ceptul-cheie pentru greci s-ar substitui conceptului de eveniment,
aga cum a fost inteleasa o lungé perioada de timp de cétre scolastlca
occidentala care a redus cunoasterea lui Dumnezeu la ratlonahsm
ci ea semnifici comuniune, relatie existentialad, cu Persoana 1u1
Dumnezeu, cu Dumnezeu, Treimea de Persoane. Cunoasterea lui
Dumnezeu este o experiere dupa logica si realitatea intersubiectiva
umand eu-tu, extrapolatd si inteleasd ca relatie cu Tu absolut, cu
Dumnezeu care se comunicd pe Sine intru iubire §i interpeleaza pe
omul ce se defineste ontologic in relatie cu Dumnezeu Creatorul si
Mantuitorul. Cunoasterea Dumnezeului treimic, nu o cunoastere
abstractd, ci existentiald a lui Dumnezeu nu se limiteaza numai la
intelect. Trebuie tn mod necesar o vie contopire-comunicare a

® Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Bucuresti,
1978, p. 58.

® Ibidem, p.50, cf. Pr.Prof. Dumitru Radu, O culme actualizatd a teologiei
patristice, in “Ortodoxia”, XLV (1993), nr. 4, p. 46.

19 David J. Bosch, Dynamique de la mision chrétienne, Histoire et avenir des
modéles missionaires, Labor et Fides, Haho, Karthala Paris Lomé, Genéve, 1995, p. 261.
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omului intreg cu Actul Fiintei divine'!, cu energiile divine, distincte
de Fiinta in sine a lui Dumnezeu, mtr—un act de iubire, realitate
redata cu o suplete teologicd admirabila in cazul misticii ortodoxe.
In actul iubirii, omul transcende sinea egoistd, supusa patimilor si
realizeaza plenitudinea ontica personala prin energia divini transfi-
guratoare si indumnezeitoare. De aceea, in actul cunoasterii lui
Dumnezeu putem vorbi de o fuziune de orizonturi in sensul herme-
neutic de astdzi, adicd de o conlucrare divino-umana, teandrica la
care participd intreaga Treime pe de o parte si omul si umanitatea
pe de altd parte, in conditia mundana, istorica. In comuniune cu
Dumnezeul Treimic prin Hristos in Duhul Sfant, lumea devine
Biserica a mantuirii i spatiu al transfigurarii creatiei in perspectivi
finald, a eshatonului. Cunoasterea lui Dumnezeu in crestinismul
structurat in sinteza teologicd ebraico-greaca a epocii patristice nu
constituie o substituire a evenimentului intalnirii lui Dumnezeu cu
omul si inlocuirea lui cu o gnoseologie teologica abstractd, ci este
expresia dogmaticd §i mistica a unei experiente spirituale unice si
incomensurabile, eclesiale, in Hristos prin Duhul Sfint ce se
actualizeaza in istorie intr-o convergenta ce include generatiile ce
se succed firesc §i spatiile care se integreazd Bisericii prin
evanghelizare si sfintirea oamenilor prin harul Sfintelor Taine.
Formulele dogmatice, expresii ale adevarului de credinta, experiat
de comunitatea rugitoare in relatia de iubire cu Hristos nu sunt
expresii intelectuale reci, abstracte si rigide, ci sunt baza experientei
pneumatice autentice intr-o istorie sacrd a mantuirii in Hristos, ce se
actualizeazd prin transmitere §i receptare de la persoanid la
persoand, de la o generatie crestind la alta spre implinirea tainei
mantuirii in relatia sacramentald si misticd cu Hristos. Asa cum
arita Sfantul Maxim Mirturisitorul taina Intrupdrii Cuvéntului
cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor §i tipurilor din
Scriptura §i stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate. Cdaci cel ce
a cunoscut taina Crucii §i a mormantului a inteles ratiunile, iar cel

""" Arhimandritul Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, traducere, note si
comentarii de TIrineu Slitineanu, episcop vicar, Bucuresti, 1995, p. 121.
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ce a cunoscut intelesul tainic al Invierii a cunoscut scopul spre care
Dumnezeu a intemeiat toate mai dinainte"

Formulele dogmatice ale credintei sunt intr-o legatura ontologici
cu experienta spirituald, cu teologia ca doxologie, ca melodie a
teologiei, in actul liturgic care actualizeazd iconomia mantuirii pAna
astizi. In ritualul liturgic se face amintirea evenimentului méantuitor
unic implinit de Hristos prin moartea si Invierea, se comemoreazi
sacramental si cu o finalitate soteriologica in spatiul eclesial istoria
lui Hristos care este iluminatorie pentru ratiunea i inima crestinului
ce participd personal si comunitar la tainele dumnezeiesti cu respect
$i in spiritul traditiei Parintilor, a Bisericii dintotdeauna.

Traditia, ca memorie permanent vie a poporului lui Dumnezeu
in istorie si dinamism datoritd cdruia, in toate generatiile de sub
cer, trece aceea;z viata, desigur imbogatitd, dar neschimbatd in
esenta sa'®, se pistreazi in plinitatea ei in Biseric - a cdrei misiune
in istoria oamemlor este de a actualiza neincetat misterul mantuirii
s al vietii In Hristos in plindtatea sa.

De aceea, cunoasterea lui Dumnezeu, are o dimensiune
eclesiala, pentru cd in Biserica crestinul se bucurd de intelegerea
trinitard a lui Dumnezeu pe baza Revelatiei depline in Hristos care
numeste cele trei persoane reale, consubstantiale §i egale in slava si
cinste, a carei consecintd este teologia crestind trinitard, expresia
teoreticd a credintei Bisericii, ce experiaza prin membrii ei Taina
Dumnezeului Treimic. Invatitura despre Sfinta Treime a fost
aparatd cu atita fervoare in perioada marilor erezii ale primelor
secole crestine cand Biserica in mod solemn in sinoadele ecumenice a
formulat si proclamat adevarul despre Dumnezeu si lucrarea Sa prin
Hristos Dumnezeu-Omul pentru mantuirea lumii. Credinta intr-un
singur Dumnezeu, intr-un singur principiu, fird de inceput, necreat,

12 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Capita theologica et oeconomica, 1, 66, P.G. 90,
col. 1108 si in Filocalia, vol. 11, traducere preot dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. 148.

B3 Taroslav Pelikan, op. cit., vol.Il, The Spirit of Eastern Christendom (600-1700),
pp. 136-137.

' I M.R. Tillard, Eglise d "Eglises, L’éclésiologie de communion, Paris 1987, p. 181.
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nendscut, nepieritor §i nemuritor, vesnic, Infinit, necircumscris,
nemdarginit, infinit de puternic, simplu, necompus, necorporal, nestri-
cacios, impasibil, imuabil, nepref cut, nevdzut, izvorul bundtafii si
al dreptitii, lumind spirituald™ asa cum sintetizeazi atributele
divine Sf. Ioan-Damaschin, nu reprezintd doar un joc logic in
traditia filosofica antica ce creeazd o buna dispozitie intelectuala si
spirituald, prin cugetarea la un Dumnezeu metafizic, la o esentd absoluta
si impersonald, ci este expresia relatiei harice cu Dumnezeu-
Treimea de persoane experiate ca iubire ce se daruieste, ca lumina,
bunatate, ca stralucire si lucrare indumnezeitoare a lui Dumnezeu
prin care se indumnezeiesc cele ce se impartasesc de ea'®

Iubirea 1 bundtatea caracterizeaza existenta personald, ratio-
nala si liberd si iubirea presupune deschiderea iubitoare spre o alta
persoand. Iubirea lui Dumnezeu, iubire infinita, absoluta, implica si
presupune faptul ca intreaga ordine umana §i cosmica este lucrarea
Lui iubitoare §i cd aceasta este intr-o unitate paradoxald cu
Dumnezeu'’; in mod natural, prin creatie, §i, supranatural, prin
creatia din nou in harul lui Hristos jertfit si inviat pentru méantuirea
omului si readucerea lui la comuniunea indumnezeitoare. Despre
acest aspect teologic al existentei umane, care se actualizeaza deplin
in comuniunea oamenilor cu Persoanele Sfintei Treimi in Biserica,
Trupul tainic al Méantuitorului Hristos, Sf. Simeon Noul Teolog se
exprima poetic astfel: Caci Unul este cel ce a facut toate, / lisus
Hristos impreuna cu Tatal cel fara de inceput / §i cu Duhul Sfant
impreunad fara de inceput. / Deci Treimea este Unul in chip cu totul
neimpartit / dar in acest Unul sunt trei §i in cele Trei este Unul /
mai bine zis Cele Trei sunt Unul §i Unul iarasi Trei. / Asa cugetd,
asa te inchina §i crede acum §i in veci. / Dar acest Unul cugetat

'> Sf. Ton Damaschin, Dogmatica, editia a Ill-a, traducere de Pr. D. Fecioru,
Bucuresti, 1993, pp. 24-25.

' Sfantul Grigorie Palama, Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea
lui Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire, 93, in Filocalia 7, traducere,
introducere si note de Pr. prof. Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1977, p.490.; cf. Pr. prof.
Dumitru Radu, Trdirea cregtind, in Indrumditor bisericesc, Ramnicu-Valcea 1987, p- 30

' Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Hristologia Sfantului Maxim Mdrturisitorul in
Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, Craiova, 1991, p. 73.
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care straluceste §i lumineazd / de care ne impartasim si se
comunica este tot binele / De aceea nu-i dam un singur nume ci
multe: / lumind, pace, bucurie, viatd, hrana si bauturd, / vesmdnt
acoperemdnt, cort, casd 'dumnezeiascd, / rdsarit, inviere, odihnd,
baie, / foc, apa, rau, izvor, rdu de viatd; / pdine §i vin, dulceatd
noud a credinciogilor, / ospat, desfatare, de care ne bucurdam in
chip tainic, / soare cu adevarat nespus, stea pururea lumindatoare /
sfesnic ce lumineaza induntrul casei sufletului, / Acest Unul
creeaza gi curdteste multe, / acest Unul a adus toate la existentd
prin cuvdnt / si le sustine pe acestea toate prin Duhul puterii'®.
Dacd Dumnezeu este temeiul spiritual tripersonal absolut al
existentei ce inunda si penetreaza de lumina Sa vesnicad si necreati
lumea, atunci comuniunea harica prin experienta spirituald, mistica
si sacramentald cu Treimea in dimeniunea eclesiald a vietii este
sensul sublim al omului ce-gi regiseste plenitudinea in Dumnezeu
si In creatia reinnoitd si transfigurati. Comuniunea harici dintre
Treimea de Persoane divine si om este un program'® al Sfintei
Treimi pentru intreaga creatie pe care Sfantul Maxim Marturisitorul
il concepe in termenii urmatori: Cel ce a dat fiinta intregii zidiri
vdzute §i nevdzute numai cu puterea vointei Lui a avut inainte de
toti vecii, deci inainte §i de facerea lumii, un plan prea bun si
negrait in legaturd cu ea. lar acesta a fost cd sa se uneasca El
Insugi, fard schimbare cu firea oamenilor, prin unirea adevaratd
intr-un ipostas §i sd uneascd cu Sine in chip neamestecat firea
omeneasca. Aceasta pentru ca El sa devind om precum numai El a
stiut iar pe om sa-1 faca Dumnezeu prin unire cu Sine. In acest scop
a impartit veacurile cu intelepciune, randuindu-le pe unele pentru
lucrarea prin care S-a facut pe Sine om, iar pe altele pentru lu-
crarea prin care face pe om Dumnezeu®™. Crestinul stie astfel cine

'® Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiesti, 45, traducere Pr. prof.
dr. Dumitru Staniloae, in Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, p.622-623.

" Ton Bria, Go Forth in Peace, Orthodox Perspective or. Mission, Compiled and
edited by Ion Bria, W.C.C. Geneva, 1986, p. 3.

2 Sf Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 22, in Filocalia 3, Sibiu,
1948, p.69 cf. Jean-Claude Larchet, La divinisation de I’homme selon Saint Maxime le
Confesseur, Paris, p. 60.
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este Dumnezeul sdu pe care il adora, 11 invoca, 1l marturiseste in
toate Imprejurdrile vietii Sale. Acesta este Dumnezeul unic in fiinta
si intreit In persoane, descoperit de Logosul intrupat la plinirea
vremii (Gal 4,4), mort si inviat, pentru viata si invierea noastra.
Intr-un climat spiritual confuz, marcat de ateism, indiferentism
religios si secularizare pe de o parte, de tendinte sectare si fanatice,
de relativizare prin sincretism religios pe de altd parte, crestinii sunt
chemati a marturisi cu curaj, cu credintd §i speranta neclintite pe
unicul si adevaratul Dumnezeu, in si cu Biserica Stdlp §i temelie a
adevarului. Asa cum spunea teologul W. Kasper fata de problema-
tizarea radicald a credintei crestine, un teism vag, general, palid,
nu este de nici un ajutor, ci elocventa este doar mdrturisirea
hotarata a Dumnezeului celui viu in istorie Care s-a revelat concret
prin lisus Hristos in Duhul Sfant*'.

Acestui Dumnezeu, adevarat, care se reveleaza si lucreaza
mantuitor 1n istorie numit Parinte, (Ps 88,27; Rm 8,15; Gal 4,6),
familiar credinciosilor Legii Vechi si membrilor Bisericii dintru
inceput22 care a trimis pe Fiul Sau Unul Nascut spre a incorpora
umanitatea rascumpdrati prin moartea si Invierea Sa® Impiaratiei
harului, adevarului si iubirii prin Duhul Sfant, experiat ca o
prezentd vie, coplesitoare, transfiguratoare, in Biserica mantuirii, i
se adreseaza cu incredere si speranti, il numesc in rugiciune si
adord in cult crestinii dintotdeauna si de pretutindeni.

Pr. Gheorghe PETRARU

! Walter Kasper, Le Dieu des chrétiens - traduit de 1’allemand par Morand Kleiber,
Paris 1985, p. 453.

22 Joachim Jeremias, Théologie du Nouveau Testament. La Predication de Jésus,
traduit d’allemand par J. Alzin tt A. Liefooghe, Paris 1996, pp. 84-85.

23 G. B. Caird, New Testament Theology, Clarendon Press, Oxford 1995, p. 348.
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Résumé

L’étude Comment dire Dieu aujourd’hui précise quelques liens en ce
qui concerne le modéle chrétien de comprendre, de parler et d’adorer
le Dieu de la Révélation, I'unique Dieu, dont les paroles sont
véritables et qui agit d’une maniére salvatrice dans [’histoire des
hommes. Par I’Incarnation de notre Seigneur Jésus Christ, par le salut
operé dans Son Sacrifice sur la Croix et par Sa Resurection, dans le
Saint-Esprit, nous participons 2 la communion de la Tres-Sainte
Trinité. C’est pourquoi les chrétiens connaissent, prient et adorent
I’unique Dieu qui existe réelement et communique ’amour eternel et
divinisent tous les hommes qui L’invoquent pour leur salut et pour
leur vie éternelle en Dieu.
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VASILE VOICULESCU SI BUNA INDOIALA

Expresia cea mai inaltd a sentimentului religios din intreaga
literaturd romana, se afla in opera poetului Vasile Voiculescu
(1884-1963), fapt indreptitit pentru critica literard de a-1 incadra
opera in lirica sensibilitdtii religioase. Ov. S. Crohmalniceanu il
declari ca poetul cu cea mai pronunfatd inclinatie religioasdl.

Originar dintr-un sat din judetul Buzau, Voiculescu s-a
nascut si a crescut intr-o atmosferd de pietate si credintd; inainte de
a-si face din crestinism unul din motivele majore ale operei sale
poetice, el l-a practicat in viata de fiecare zi, ddruindu-se cu fervoare
rugaciunii, meditatiei, jubirii de aproapele. De profesie medic si-a
exercitat meseria cu o adeviratd abnegatie samariteana, constituin-
du-se de-a lungul unei vieti, drept doctorul fard arginti al tuturor
suferinzilor pe care i-a intlnit. ‘

Biografia si opera fac un trup comun, el fiind dintre putinii
poeti religiosi a caror sinceritate nu a fost contestata.

Cdt sa pot descoperi eu insumi inapoi - va declara Vasile
Voiculescu - md vad un copilas stdnd intr-o poiand cu Sflori
sdlbatice la marginea unei gdrle ... stau pe un mal cu flori si ma uit
in zare. Si simt acum fericirea acelei singuratdfi copilaresti plind
de o mare, de o nespusd, as zice, de o misticd asteptare. Asteptam
de atunci ceva ce astept si acum, ceva care sd-mi indeplineasca un
dor nehotdrdt si asteptam cu sigurantd atunci, cd va veni ... Ma
simgeam, md credeam predestinat. (2)

Poezii de inspiratie religioasa se gisesc §i in primele sale
volume Poezii (1916), Din tara zimbrului (1918), Pdrga (1921),
dar sunt exterioare. neangajate, abordeaza cateva teme biblice la
nivel descriptiv. Voiculescu isi defineste profilul de poet religios

| Ov. S. Crohmalniceanu, Revista de istorie si teorie literard, nr. 4, Bucuresti 1973.



